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Farabi, Orta cagda, 870-950 yillar1 arasinda yasayan, Islam felsefesine

onemli katkilar saglamis bir Tiirk-Islam filozofu olarak tarihe ge¢mis bir
sahsiyettir. O, dogdugu yer olan bugilinkii Kazakistan sinirlar1 igindeki Fa-
rab’ta bir stire egitim aldiktan sonra oray1 terk etmis, seyyah bir bilim insam
ve filozof olarak zamanin onemli ilim merkezlerini dolasmis ve buralarda
yaptig1 calismalar ve verdigi eserlerle donemine damgasini vurmustur. Pek
cok bilim dalinda otorite kabul edilebilecek seviyeye ulasan “Farabi'nin,
hayrete diisiiren zekasiyla daldig1 ¢ok sayidaki alani 6zetlemek miimkiin
degildir. Eksik bir listede bile metafizik, epistemoloji, eskatoloji, ahlak, fizik,
astroloji, psikoloji ve musiki yer alir (Starr, 2021, s. 258)”. Bu listeye eklen-
mesi gereken diger onemli alanlarin basinda dilbilim, metodoloji ve mantik
gelmektedir. Farabi, felsefe alanindaki ¢calismalariyla 6ne ¢ikmis 6zellikle de
ahlak ve siyaset felsefesinde, zamanini asan ¢alismalara imza atmis ve felsefe
tarihinde Platon’dan sonraki ilk {itopya eseri olan kitabiyla meshur olmustur.
Cok degisik sahalarda pek ¢ok eserler veren Farabi, dmriiniin son yillarna
tekabiil eden bu basat calismasiyla, kendi diisiince diinyasindaki; ideal in-
san, ideal toplum ve ideal sehir ve/veya devlet seklini ayrintilariyla ele almus,
kendinden sonraki bilim insanlarina da bu konuda rehberlik etmistir. Her ne
kadar bu eseri, esas olarak siyaset felsefesi kapsaminda degerlendiriliyor olsa
da bir yoniiyle sosyolojinin alanina da énemli gondermeler yapmaktadir. Fa-
rabi’nin yasadig1 donemde sosyoloji bilimi hentiz ortaya ¢ikmamis oldugun-
dan ve bu eserin yazildig1 zamandan ytizlerce yil sonra bir bilim olarak orta-
ya ¢iktigini diistiniirsek, bu eserin sosyoloji agisindan da ne kadar kritik bir
oneme sahip oldugu kendiliginden ortaya ¢ikacaktir. Bu bakimdan bu eserin,
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sosyoloji perspektifinden degerlendirilmesinin yerinde ve gerekli olacag: dii-
stinilmiis ve ¢alisma bu bakis agisiyla yapilmistur.

Farabi, dogdugu ve ilk egitimini aldig1 Turkistan'dan ayrildiktan sonra
akademik seyahatine baslamis ve sirasiyla Buhara, Semerkant, Merv ve Belh
gibi o bolgenin ve/veya Iran’in en énemli bilim ve kiiltiir merkezlerindeki
ziyaretlerini takiben, hayatmin ortalarinda kirk yasini agkin olarak Bagdat’a
gecmistir. Yaklasik yirmi y1l kadar Bagdat'ta kalan filozof, 941-942 yillarinda
burada ¢ikan karisikliklar nedeniyle Bagdat'tan ayrilmak zorunda kalmistir
(http-1). Bu durumda, Bagdat'ta yazmaya basladig1 “Medinetiil Fazila” (Ideal
Devlet) adl1 bu basyapitini Sam’da tamamlamistir. ilk modern baskis1 ancak
1895 yilinda yapilan (Arslan, 2017, s. XXI) bu bagsyapitin1 Farabi otuz yedi bo-
liim olarak kaleme almistir. Tanri, kainat ve insan merkezli olarak ele aldig:
bu yapitimin ilk alt1 béliimiinde “Ilk Neden” ve “Ilk Varlik” olarak ele aldig1
Tanr1'y1 ve onun bazi sifatlarini irdelemistir. Yedinci boliimde ise diger var-
liklarin Tanri’'dan “tasma” neticesinde varlik alemine ¢iktiklarmi iddia ettigi
“Stidur Teorisini” ortaya atmaktadir. Sekizinci boliimden itibaren ise varlik
alemindekilerin simiflandirmasinm1 ve derecelendirmesini yapmaktadir. Yir-
minci kisma kadarki bu boliimlerde hem yerkiiredeki hem de gokytiziindeki
maddi ve maddi olmayan varlik tiirleri hakkindaki gortislerini agiklayan Fa-
rabi, yirminci boliimden itibaren insan ruhuna ve insan bedenine yonelmis,
baska bir deyisle insani, psikolojik ve fizyolojik yonleriyle tahlil etmeye giris-
mistir. Farabi’nin felsefesinde ahlak en temel kavramlardan biri olurken bu
kavram hem psikolojiyle hem de siyasetle i¢ ice olacak tarzda yer almaktadar.
Onun felsefi yaklagiminda, psikoloji ile ahlaki, ahlakla siyaseti ayr1 diistinmek
mimkiin degildir (Aydin, 2012, s. 13). Bu boltimlerde, akil ytirtitme, diistince
glicti, duyular, irade giicli gibi konular yaninda insan viicudunun biyolojik
faaliyetleri ve bu faaliyetler iginde organlarin yeri ve konumu hakkinda da
bilgiler veren Farabi, riiyalar ve vahiy konusuna da el atmistir. Vahiy konusu
onun igin ¢ok onemlidir ¢iinkii, “Farabi’nin yetkin insanla ilgili kuraminda
anahtar terim ‘vahiy’dir. O, nihai hakikatin, son ¢oziimlemede, Tanri’dan ta-
sip gelen bir vahiy oldugunu kabul etmektedir. Farabi'nin din felsefesinde,
ozellikle felsefe-din iligkileri konusunda vahiy kavrami ¢ok onemli bir rol
oynamaktadir (Aydinli, 2014, s. 17)”.

Farabi bu eserinde ‘Insanin Toplumsallagma ve Yardimlagsma Thtiyact Hak-
kinda’ baglikli yirmi altinci boliimden itibaren kitabin sonuna kadar, insanin
toplumsal yoniinii ele almakta ve insan i¢in nihai amag olarak belirlenen “sa-
adet” (mutluluk) kavramina odaklanarak, insani yaratilistan gelen bu hedefe
gotiirecek erdemli sehrin/devletin nasil kurulacag: ve bu sehrin/devletin yo-
neticisi olacak sahsin ne gibi 6zelliklere sahip olmasi gerektigi konusunu isle-
mektedir. Bu makalede diger kesimlere de atifta bulunulmakla birlikte, esas
itibariyle bu kisma daha ziyade agirlik verilecektir. Farabi'nin, ideal devlet
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titopyasini tasarlarken, en genis daireden baslayip Tanr1 ve kadinattan sonra
insana ve topluma gelmesi, onun biitiin mevcudat:1 bir ve birlikte ele alan
diinya gortisiinden kaynaklanmaktadir. Bu goriis bir yoniiyle “Vahdet-i Vii-
cut” diistincesine yaklasirken, bir diger yoniiyle de evrende kurulu olan tabii
(dogal) bir diizene ve o diizenin kurucusu ve yoneticisi olan Tanr1'ya da gon-
derme yapmaktadir. Bir baska deyisle Farabi, kendisinden dokuz asir sonra
gelecek Auguste Comte ve onun takipgisi Emile Durkheim gibi, evrende ku-
rulu bir organik diizenin olduguna, insanin da bu diizenin bir parcas1 olma-
st yoniiyle mutluluga ulasabilmesi i¢in mevcut diizeni 6grenip kendisini de
bu mevcut diizen i¢cinde konumlandirmas: gerektigine inanmaktadir. Ancak
Farabi, burada Miisliiman kimligiyle Comte ve Durkheim’den ayrilmakta,
evrenin yaraticis1 ve yoneticisi olarak Tanr1'y1 kurulu diizenin en iist konu-
muna yerlestirmekte ve kurguladig1 “Ideal Devlet” sistemindeki yonetimi de
Tanri ile bir sekilde iliskilendirmektedir. Diger taraftan, bu iki bilim adamina
benzer bir goriis i¢inde, tipki insan viicudunun isleyisindeki organlarin ko-
ordineli ve hiyerarsik diizende calismasi gibi, insanlarin da “Devlet” deni-
len mekanizma i¢inde yardimlasma ve dayanisma halinde olarak hayatlarinm
stirdiirmeleri gerektigini, insanlarin ancak boyle bir yasamla mutluluga eri-
sebileceklerini ve ideal toplumun ancak bu sekilde tesis edilebilecegini iddia
etmektedir.

Farabi’nin Felsefesinde Mutluluk Kavrami

Farabi, ozellikle ahlak felsefesi ve siyaset felsefesinde 6ne ¢ikmais bir filo-
zoftur. Aristoteles’den sonra ikinci biiyiik 6gretmen (filozof), orijinal ifade-
siyle muallim-i sani olarak kabul edilen Farabi'nin ogretisine Aristoteles’in
ve onun hocas1 Platon’un etkileri ¢ok fazladir. Farabi onlardan aldig1 temel
kavramlari, kendi anlayisiyla yogurarak kendine has bir sistem insa etme-
ye calismistir. Platon ve Aristoteles’le birlikte Yeni-Platonculuk etkisinde de
kalan Farabi, onlardan farkli olarak islami 6geleri de fikir ve diisiinceleriyle
harmanlamis (Sonmez, 2019, s. 118) ve yeniden yorumlamistir. Nitekim, “Fa-
rabi’nin diisiincelerinde tasavvur ettigi erdemli toplum, ilk devlet baskani
ve onu takip edecek diger Melikler hakkindaki fikirleri; Teorik olarak Pla-
ton’dan etkilense de, pratikte Islam devlet siyaseti ile yasadig1 cagdaki Tiirk
devlet geleneginin bir sentezidir (Telsag, 2021, s. 332)”. Farabi icin de tipki
Aristoteles’te oldugu gibi, insanoglu her zaman iyiye ulasmak ve mutlulugu
elde etmek amacinda olacaktir. Bu anlamda Farabi'nin etik ve siyaset anlayi-
sinda veya daha genis perspektifte onun felsefesinin odak noktasinda mutlu-
luk terimi ¢cok onemli bir yer tutmaktadir. Baska bir deyisle, Farabi i¢in temel
kavramlarin en dnemlilerinden biri mutluluk kavramidir. Bu kavram, Farabi
icin o kadar onemlidir ki bu konuda “Tahsilii’s-Sa’ade” (Mutlulugun Kaza-
nilmasi) isminde bir kitap kaleme almis ve bu kitapta mutlulugu kazanmanin
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yollarini izah etmeye ¢alismistir. Ona gore mutlulugu kazanmak insanoglu-
nun dogustan getirdigi en oncelikli biricik gayesidir. Mutluluk kavramini ise
Farabi su sekilde tarif etmektedir:

Mutluluk, kendisi i¢in istenen, hi¢bir zaman bir bagka seyin elde edilmesi

icin istenmeyen, “iyi” dir. Onun 6tesinde, insanin elde edebilecegi daha biiytik
bir sey yoktur. Mutlulugun elde edilmesinde yararh olan iradi fiiller, giizel
fiillerdir. Bu fiillerin dogdugu istidat ve melekeler ise erdemlerdir. Bunlar ken-
di 6zleri bakimindan degil, mutlulugun kendisinden 6tiirii iyi seylerdir. Mut-
luluga engel olan fiiller kotii seyler, yani koti fiillerdir. Bu fiillerin dogdugu
istidatlar ve melekeler ise eksiklikler, erdemsizlikler ve asagilik niteliklerdir.
(Farabi, 2017, s. 84).

Insanlar her ne yapiyorlarsa sonugta bu ana gayelerine, mutluluga
ulasmak ¢abasma yonelik olarak yapacaklardir. O ytiizden, insan1 mutlulu-
ga gotiirecek yollar: etraflica ortaya koymaya calismak mutlaka gereklidir.
Farabi'ye gore mutluluga ulasmak icin oncelikle insanin sosyallesmeye ve
yardimlagmaya ihtiyac1 vardir. Bu ihtiyacini ise ancak toplum iginde siya-
si olarak yapilanmig/yapilandirilmis bir sehir ve daha genis anlamda devlet
mekanizmasi iginde karsilayabilecektir. Farabi'nin burada onerdigi devlet ise
erdemli insanlardan tesekkiil eden erdemli (ideal) devlet olacaktir.

Insanin Sosyallesme ve Yardimlasma Thtiyaci

Her insan, diinyaya gelisinden itibaren, kendisini devam ettirmek ve ken-
disinin en tistiin mitkemmelligine ulasmak ihtiyaciyla yiiz yiize gelir. Bu ih-
tiya¢ ona yaradilistan (fitrat) verilmis bir seydir. Onun bu ihtiyaclarinm tek
basina karsilamasi miimkiin olmadigindan, bu ihtiyaglariin her birisini kar-
silayacak insanlara muhtactir. Her bir insanin ¢6zmek zorunda oldugu bu
mesele, onu toplumsallasmaya ve yardimlasmaya mecbur kilar. Topluluklar
ve toplumlar boylece olusurlar (Farabi, 2017, s. 97). Farabi’'ye gore insanin,
yine dogustan gelen 6zelligi itibariyle tek gayesi mutlu olmaktir ve kendisine
verilen yeteneklerin en miikemmeline ulasti§inda ancak bu mutluluga sa-
hip olabilecektir. Oysa diger pek ¢ok insanin yardimi olmadan, bir kimsenin
kendi basina biitiin miikemmellikleri elde etmesi miimkiin olmamaktadir
(Arslan, 1999, s. 63). Kisacasi insan, dogustan gelen ihtiyaglarini karsilamasi
ve kendisinin en miikemmel vasiflara sahip olabilmesi i¢in, diger insanlarla
bir sehir ortaminda bir arada ve dayanisma i¢inde yasamaya mecburdur. Iste
bu sekilde bir araya gelmis ve sehir/devlet kurmus olan toplumlar1 Farabi,
“miikemmel toplumlar” olarak isimlendirmekte ve onlar1 da kiiciik toplum-
lar, orta toplumlar ve biiyiik toplumlar olarak kategorize etmektedir. Kiigtik
toplumlar, tek bir sehirde veya kiiciik bir cografyada toplanmis olan halk-
lar1 temsil ederken, orta toplumlar bugiinkii anlamda ulus devletleri ifade
etmektedir. Biiyiik toplumlar ifadesiyle Farabi, o yillarda belki hayal dahi
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edilemeyen, diinya yiizeyindeki biitiin toplumlar1 kapsayan bugtinkii anla-
miyla Birlesmis Milletler tiirti bir yapilanmaya isaret etmektedir.

Farabi Ogretisinde Ahlak-Siyaset Iliskisi

Farabi, yaptig1 psikolojik incelemeler sonucunda ulastig1 bilgilerle insan
nefsi hakkinda birtakim hiikiimlere varmis ve bu hiikiimlerle ahlaki ve fikri
erdemleri tanimlama yoluna gitmistir. Bu erdemlerin tespiti ve simiflandiril-
masi ise siyasetin alanina girmektedir. Bu nedenle Farabi, Aristoteles’in “si-
yaseti inceleyecek olanlarin mutlaka psikoloji calismasi gerektigi’ yontindeki
tavsiyesini en iyi sekilde yerine getirmis bir filozoftur. Hem psikolojide hem
ahlakta ‘mutlu olma’ esasken, ‘mutlu etme’ daha ¢ok siyasetin odak noktasi-
n1 tegkil etmektedir (Aydin, 2012, s. 13). Farabi, mutlulugu elde etme konu-
sunda Onceligi insanin kendisini yetistirmesine ve gelistirmesine baglamis,
bu egitim ve 6grenim siirecinin uzun olmakla beraber ¢ok 6nemli oldugunu
vurgulamis ve bunun basarilabilmesinin de ancak felsefe yoluyla olabileceg-
ni, felsefenin ise ahlaki egitimi takiben hayata gegirilebilecegini 6ngormiistiir
(Altintop, 2016, s. 52). Kisaca Farabi, oncelikle toplumu olusturacak bireyle-
rin erdemli (ahlakli) bireyler olmalarini, sonra bu bireylerden olusan erdemli
bir toplum yapisini ve bu toplumun hayatiyetini siirdiirebilmesi i¢in gerekli
olan siyaset mekanizmasimi kendi ‘ideal devlet’ {itopyasinin merkezine al-
mustir. Zira, “Farabi sisteminin ¢ekirdegi once ‘faziletli insan” sonra ‘faziletli
toplum’ ve son olarak da ‘fazilete ve saadete ulasmis yetkin bir siyaset'tir
(Ekincioglu, 2008, s. 27)”.

Diger taraftan, ahlak (etik) ile siyaseti birbiriyle iliskilendirme ya da bu-
giinkii yaklagimla onlar1 6zerk ve birbirinden bagimsiz gormeme diistincesi,
Farabi'ye tistatlar1 olan Platon ve Aristoteles’ten miras kalmistir. Hem Pla-
ton hem de Aristoteles insani esas itibariyle sosyo-politik (toplumsal-politik)
bir varlik seklinde tanimlamaktadirlar. Her iki filozof i¢in de toplum ya da
toplumsal yasam, siyasal yasam ve siyaset kurumu, insanoglu agisindan yal-
nizca ‘varolus” meselesi olmay1p buna ilaveten, kendisinin ‘varliga’ getirilis
sebebi oldugu ‘nihai mitkemmellik” ve ‘mutlulugu’ i¢in de zorunlu sarttir.
Insanin kendi bagina hayatini siirdiirme imkani olmadig1 gibi, benzer sekil-
de toplumun ve siyasal yapmin olmadig1 durumlarda insanin ahlaki 6ziinti
korumasi ve ahlaki ihtiyaclarimi karsilamasi1 da miimkiin olamayacaktir. Bu
manada ‘siyasal yasam’ ‘ahlaki yasam’in gerceklestirilebilmesi i¢in zorunlu
olmaktadir. Miitkemmel ya da eksiksiz bir siyasal yasam ve miikemmel bir
siyasal sistem de miikemmel ve tam bir ahlaki yasamin ve ahlaki sistemin
olmazsa olmaz sart1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tersine bir durumda, yani
eksikli veya hatali siyasal rejim veya sistemler ise eksik ve kusurlu yasamlara
sebep olacaktir (Arslan, 1999, s. 16-17).
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Erdemli Sehir

Farabi, ‘El-Medinetii’l Fazila’ adl1 eseri ile ilk Islami iitopyay1 yazan bi-
lim insanidir. Tiirkgeye ‘Erdemli Sehir” seklinde de gevrilen bu iitopyasinda
Farabi her ne kadar Platon’un ‘Devlet” adl1 eseri basta olmak {izere pek ¢ok
yapitindan faydalanmis olsa da neticede Miisliiman kimligi sebebiyle baz1
noktalarda ondan ayrilmistir. Bununla birlikte, 6zellikle siyasete bakis acis1
bakimindan Platon’la ortiistiigii hususlar dikkat ¢ekmektedir. Bunlarin en
onemlilerinden birisi “Ol¢iiliiliik” konusudur. Platon da bu konudaki yaklasi-
min1 ‘Philebos” adl1 eserindeki diyaloglarda soyle dile getirmektedir: “Sokra-
tes -...ne olursa olsun ve nasil bicimlenirse bicimlensin, her tiirlii biresimde
olcii ve oran yoksa, bu durum kesinlikle onu birestiren 6geleri ve en basta
kendisini yok eder. Bu, artik bir biresim olmaktan ¢ikar ve ... karmakarisik
bir yigin haline gelir (Platon, tarihsiz-1, s. 114)”. Platon, Yasalar adli basat
yapitinda ise, “iyi insan 0l¢iilii ve adil oldugunda, hem mutludur hem de ta-
lihli (Platon, 2019, s. 83)” diyerek, bir yandan insanin mutluluga ulasmasinda
adalet ve olgtliiliiglin 6nemine vurgu yaparken 6te yandan bu kavramalar
arasindaki sebep sonug iliskisine de dikkat cekmektedir. Farabl de benzer
bir yaklasimla erdemli insanlarin, erdemlerin biitiiniine sahip olmasinin yani
sira sahip olduklar: erdemleri ve sanatlar1 toplum icinde Ol¢iilii bir sekilde
ve tipki bir viicudun organlar: gibi birbirini destekler tarzda kullanmalar1
gerektigini ve ancak boylelikle o toplumdaki biitiin fertlerin mutluluga ula-
sabilecegini sdylemektedir. Iste o toplum erdemli toplumdur, o toplumdaki
insanlar erdemli insanlar ve o toplumun yasadig1 sehir de erdemli sehirdir.
Farabi'nin Platon ve Aristoteles’ten ayrildig1 hususlara gelince, burada once-
likle Farabi'nin Miisliiman olmasi itibariyle mutlulugun; bu diinyadaki bo-
yutunu ¢ok dnemsemekle birlikte esas itibariyle 6teki diinyadaki boyutunun
¢ok daha onemli oldugunu, ¢tinkii bu diinyadaki sonlu bir hayata mukabil
ote diinyada sonsuz bir hayat i¢in saglanacak mutlulugun degerinin ¢ok
daha fazla olacag fikrini 6ne ¢ikarmaktadir. Nitekim, ‘Mutlulugu Kazanma’
ve ‘Mutlulugun Kazanilmasi” isimleriyle Tiirkgeye cevrilen kitabinda Fara-
bi, insanlarin birtakim insani nesneler sayesinde “milletlerin ve sehirlerin bu
hayatta diilnya mutlulugu ve ‘6teki hayatta “tistiin mutlulugu” elde ettikleri
(T.C. Kultiir Bakanligi, 2001, s. 3 ve Farabi, 1999, s. 51)” seklindeki ifadeleriyle
oteki diinyadaki mutlulugu “tistiin mutluluk’ olarak vasiflandirmak suretiyle
as1l hedefin oteki diinya olduguna isaret etmektedir. Aslinda Platon’a (2010,
s. 376) gore de ruhumuz olimstizdiir ve higbir zaman yok olmayacaktr.
Ancak Farabi, Islam inanci gercevesinde ruhlarin &teki diinyada cennet ve
cehennem gibi zit mekanlarda tutulacagina, erdemli insanlarin ise cennette
ebedi mutlulukla miikafatlandirilacagina inandig: i¢in bu hususta Platon ve
Aristo’dan farkli bir yol izleyerek siyaset felsefesinin merkezine aldig1 mutlu-
luk kavraminin zirvesine de 6teki diinya mutlulugunu yerlestirmistir.
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Farabi, eserlerinde 6nce sehirleri (devletleri), ‘erdemli” ve ‘erdemli olmayan’
seklinde iki guruba ayirir. Daha sonra ise erdemli olmayan sehirleri de kendi
icinde ayrica bir simiflandirmaya tabi tutar. Daha sonra bu sehirlerin her biri-
sindeki toplum yapilarini, bireylerin ortak 6zelliklerini ve yoneticilerinin va-
siflarin1 dile getirir. Farabi'nin simiflandirmasida, erdemli olmayan sehir’ler
dort cesittir. Bunlari; a) ‘cahil sehir’, b) ‘bozuk sehir’, c) ‘karakteri degismis
sehir’, d) ‘dogru yolu bulamamais sehir” olarak kategorize eden Farabi'ye (2017,
s. 111-113) gore, “cahil sehir” de kendi i¢inde bes guruba ayrilmaktadir. Bunla-
rin “bazisi zaruret sehri, bazis1 degersizlik sehri, bazis: diistik sehir, bazisi seref
sehri, bazis1 da demokratik sehirdir (Farabi, 2017, s. 111-113 ve 147)”.

Farabi, erdemli sehri de kendi i¢inde ti¢ kategoriye ayirmaktadir. Biiyiik,
orta ve kiigiik sehir olarak isimlendirilen bu sehirlerden “biiytiik sehir” Fa-
rabi’nin nazarinda diinyadaki biitiin sehirleri kapsayan sehirdir. Aslinda bu
yoniiyle Farabi, giintimiizden bin yiiz yil oncesinden tarihteki ilk “Birlesmis
Milletler” fikrini ortaya atan filozof olarak anmilmaktadir. Orta sehir ise belli
bir kitay1 ve/veya genis bir cografyay1 kapsayan sehirdir. Buna imparator-
luklar 6rnek olarak verilebilir. Kiictik sehir ise belirli bir irki veya milleti esas
alan sehirdir. Erdemli sehri bu sekilde kategorize eden Farabi, Platon ve Aris-
toteles’ten ayr1 bir yol izleyerek, en iyi ve en dogal yonetim biriminin site
toplumu veya sehir devleti seklinde degil daha kapsamli toplumsal ve siya-
sal birimleri, mesela glintimiizdeki “ulus devlet’ benzeri siyasi yapilar1 hatta
daha biiytik 6l¢ekte diinyadaki biitiin topraklar: ve biitiin halklar1 i¢ine alan
bir ‘diinya devleti’ fikrini ortaya atmaktadir (Arslan, 1999, s. 26).

Erdemli Sehrin Insanlar

Ideal Devlet kitabinin “Erdemli Olmayan Sehrin Halki Hakkinda’ baglikli
kisminda, ‘Erdemli Sehrin Insanlari’'nin karsit1 olarak ‘erdemli olmayan seh-
rin insanlari’nin durumu soyle tasvir edilir: “Bu sehirlerin halkina gelince;
cahil sehirlerin halkinin ruhu, eksik ve varlikta devam etmek i¢in zorunlu
olarak maddeye muhtac bir halde kalir. Ciinkii onlarda ilk akilsallar disinda
hi¢bir hakikatin imgesi mevcut degildir (Farabi, 2017, s. 123)”. Diger taraf-
tan, ‘Erdemli Sehrin Insanlarnin Ortak Noktalar1 Hakkinda’ baslikli bo-
liimde ise bu defa ‘Erdemli Sehrin Insanlarinin Ortak Ozellikleri’ su sekilde
betimlenmektedir:

Erdemli sehir halkinin tiimiiniin bilmesi gereken miisterek seylere gelince,

a) birincisi Ik Neden’i ve onun tiim sifatlarini bilmektir. Bundan sonra onla-

rin bilmeleri gereken seyler ise sunlardir: b) Maddeden bagimsiz olan seyler,

onlarin her birinin kendisine has olan sifatlar1 ve mertebeleri -Faal Akil'a” ge-

! Faal Akil, terimiyle kastedilen gokteki akilsal varliklarla yerytiziindeki akil sahibi insanin
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linceye kadar- ve yine onlardan her birinin kendisine has olan fiilleri, c) sonra
goksel tozler ve onlarin her birinin 6zellikleri, d) sonra onlarin altindaki tabii
cisimler, onlarin nasil varliga geldikleri ve yokluga gittikleri, onlarda cereyan
eden her seyin diizen, miikemmellik, inayet, adalet ve bilgelige uygun olarak
cereyan ettigi; bir ihmal, eksiklik, ya da haksizligin herhangi bir bigimde mev-
cut olmadigi, e) sonra insanin varliga gelisi, ruhun kuvvetlerinin nasil mey-
dana geldigi, Faal Akil'm onlar {izerine ilk akilsallar, irade ve se¢me yetisinin
ortaya ¢ikacagi bir tarzda nasil 151k gonderdigi, aydinlattigi, f) sonra ilk yoneti-
ci ve vahyin nasil meydana geldigi, g) sonra herhangi bir zamanda mevcut ol-
madig1 takdirde onun yerini almasi gereken yoneticiler, h) sonra erdemli sehir,
onun halki, bu insanlarin ruhlarinin ulasacag mutluluk, erdemli sehre zit olan
sehirler, onlarin ruhlarimin 6liimden sonra karsilasacaklar1 durumlar -bazisini
bekleyen sey azap, bedbahtlik, bazisini ise yokluk, higliktir-, erdemli milletler
ve onlara zit olan milletler (Farabi, 2017, s. 127)".

Yukarida bahsedilen 6zelliklerden de anlasilacag: tizere, ‘erdemli sehrin
insanlar1’, ‘erdemli olmayan sehrin insanlari’'na nazaran ¢ok daha tistiin ni-
teliklere sahiptir. Bagka bir deyisle, ‘erdemli olmayan sehrin insanlar1’ sadece
dogustan gelen potansiyel yetileriyle varoluslarini siirdiirmeye ¢alisirlarken,
‘erdemli sehrin insanlar1” dogustan gelen potansiyel kabiliyetlerini ulasabi-
lecegi en iist noktaya ¢ikarmais, bilgi ve biling diizeylerini de bu dogrultuda
miikemmele yonlendirmis, kisacasi ahlaki yonden en erdemli bireyler olarak
erdemli toplumu olusturmuslardir. Neticede bu toplum, ideal bireylerden
olusan ideal toplumdur ve bu toplumun siyasi yapilanmas: olan devlet de
‘Ideal Devlet'tir.

Erdemli Sehrin Yoneticisi

Farabi'ye gore erdemli sehrin yoneticisi ¢ok onemlidir. Farabi, oncelikle
sehrin (devletin) kurulusundaki yonetici (kurucu bagkan) tizerinde durmak-
ta, sonrasinda ise onu takiben gelen yoneticilerin onun takipgileri olarak yo-
netimi, kurulustaki yasalar tizerinden ytirtitmeleri gerektigini vurgulamak-
tadir. Farabi'ye (2017, s. 107) gore, ilk baskan yiiksek vasiflarla miicehhez bir
onder olmanin yaninda, erdemli toplumun tek hakimi ve oturulan diinyanin
tiimiiyle hiikiimdaridir, onun tizerinde baska herhangi bir kimsenin hitkmi-
niin ge¢cmesi sz konusu degildir. Erdemli milletin ilk ve sonraki yoneticisi
olabilecek kisi ancak dogustan sahip oldugu on iki dogal 6zelligini birlesti-
rebilen bir insan olabilecektir. Bu 6zellikler sunlardir: a) Saglam ve eksiksiz

iliskisini saglayan vahiy melegi Cebrail'dir. Farabi kendi felsefi sisteminde, Ruhu’l-Kudiis
ismiyle de bilinen ve melekut aleminin de temsilcisi sayilan bu melegi, peygamberlere vahiy
getiren, insanlara ise ilham veren bdylelikle ¢cok dnemli bir gorevi ifa eden bir konuma yer-
lestirmektedir.
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bir beden, b) S6zii anlama yetenegi, c) Giiglii bir hafizaya sahip olma, d) En
kiictik delilleri dahi degerlendirebilecek bir zeka, e) Diistincelerini kolaylikla
ifade edebilecek bir dil, f) Ogrenmeye ve dgretmeye karsi isteklilik, g) Dog-
ruluga ve dogru-diiriist insanlara yakinlik, h) Yeme, icme ve eglence gibi sey-
lere diiskiin olmama, 1) yiiksek ruhlu olma, kabalik ve ¢irkinliklerden uzak
durma, i) Altin, glimiis gibi diinyevi seylere itibar etmeme, j) Adaleti ve adil
kisileri sevme, baskici ve zalim olanlardan nefret etme (Farabi, 2017, s. 107-
108). Ancak Farabi, bu on iki 6zelligin tek bir insanda bir araya gelmesinin
zor olacagini, o ylizden bu 6zelliklerin en az alt1 tanesinin bir sahista bulun-
mas1 durumunda onun yOnetici yapilmas: gerektigini iddia etmektedir.

Farabi ayrica ilk yoneticiden sonra gelecek yoneticide bulunmas: gereken
ilave vasiflar: da alt1 maddede siralamistir. Bunlar; a) Filozof olma, b) Onceki
yoneticilerin kurallarini ve uygulamalarini iyi bilme ve stirdiirme, c) Sartlar
geregi cikarilmasi gereken yeni yasalar: eskilerle uyumlu olarak ihdas etme,
d) Bu tiir yenilikleri yapabilme (ictihat) zekas1 ve yetenegi, e) Bu yeniliklere
ve yeni uygulamalara halk: adapte edebilme kabiliyeti, f) Biitiin bu faaali-
yetleri yliriitmenin yaninda gerekirse savasabilecek kadar saglam bir beden
yapisina sahip olma (Farabi, 2017, s.109).

Sonugcta Farabi, ideal toplum ve ideal devlet modelini 6nem derecesine
gore belli sartlara baglamistir. Bu sartlardan en basta geleni devlet baskamn
ve Ozellikle de kurucu bagkandir. Bu konuda Farabi, o kadar ileri gitmistir
ki, devlet bagkaninin diger insanlar kargisindaki konumunu “Ilk Sebep” ve
“Ilk Varlik” olarak isimlendirdigi “Tek Yaratic1” olan Tanr1’'min diger varliklar
karsisindaki konumuna benzetmistir. Farabi’'ye (2017, s. 102) gore, “... Ilk Ne-
den’in diger varliklara nispeti, erdemli sehrin hiikiimdarimin onun diger ki-
simlarina nispeti gibidir”. Burada erdemli sehri saglikli ¢calisan bir insan vii-
cuduna benzeten Farabi, sehrin hiikiimdarini da viicudun en 6nemli uzvu ve
diger uzuvlarin hiikiimdari olarak kabul ettigi ‘insan kalbi'ne benzetmekte,
kalpten sonra once beyin, sonrasinda ise 0nem ve vazifesinin derecesi agisin-
dan gelen diger organlar: (karaciger, dalak vb.) saymakta ve bunlar arasinda-
ki hiyerarsinin, erdemli sehrin biirokratik yapisinda da benzer sekilde olma-
st gerektigini savunmaktadir. Burada ‘beyin” hiikiimdarin bas yardimcisi ve
ondan sonraki en tist yonetici olmasi itibariyle akhi temsil ettigi icin ‘vezirlik’
makamina tekabiil ederken, diger organlar da derecesine gore biirokrasideki
diger makamlara karsilik gelmektedir.

Sonug ve Degerlendirme

Farabi, Tiirk ve Miisliiman kimligiyle 6ne ¢ikan, dokuzuncu ve onuncu
yluzyilin Islam diinyasinda yetismis en onemli felsefecilerden biridir. Onu
esas onemli kilan husus ise, kendisinden yaklasik on tii¢ asir once yasamais,
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antik Yunan felsefecilerinden Platon (Eflatun) ve Aristoteles’in felsefeleriyle
Islam felsefesini bagdastirip harmanlayarak kendine has yepyeni bir felsefe
ortaya koymasidir. Farabi’yi buraya yonlendiren asil sebep ise; “hakikatin tek
olacagl’” diistincesidir. Buradan hareketle Farabi, dinin vahiy yoluyla getir-
digi hakikat ile felsefenin akil yoluyla kesfettigi hakikati bagdastirarak hem
dinin hem de felsefenin, ‘insanin mutlulugu” seklinde formiile edilen ‘nihai
hedef’ine nasil ulasilabilecegini arastirmistir. Bu konuda cesitli eserler kale-
me alan Farabi, seksen yillik 6mriiniin sonlarinda bu konudaki ¢alismalari-
nin nihai irtinii sayilabilecek (bu makalenin de konusunu tegkil eden) ‘Medi-
netii’l-Fazila’ (Ideal Devlet) adli eserini felsefe tarihindeki ilk Islam iitopyasi
olarak ortaya koymustur. Kendisinin basat eseri olarak kabul edilen bu yapi-
tinda her ne kadar Platon’un ve Aristoteles’in yogun etkisi gortilse de ustalari
olan bu iki filozofla ortak noktalar: olmakla beraber onlarla ayristig1 hususlar
da vardir. Clinkii Farabi her seyden 6nce Miisliiman bir filozoftur ve bu ne-
denle Platon ve Aristoteles’ten farkli bir din anlayis1 ve farkli bir metafizik
yaklasimi vardir. Bu durumun dogal sonucu olarak onun gelistirdigi model,
biiyiik oranda {tistatlarinin izlerini tasisa da sonug itibariyle ‘nev-i sahsina
miinhasir’ bir sistem olarak karsimizda durmaktadir. Nitekim Farabi; Tanr,
kainat ve insan bir biittinliik iginde ve birbirleriyle irtibatli olarak diistinmiis
ve gelistirdigi titopyasini bu yaklasim tizerinden modellemistir.

Oncelikle her {i¢ filozofun ortak 6zelligi ve cikis noktalar1 acistndan vur-
gulanmas: gereken taraf; Platon ve Aristoteles gibi Farabi icin de ‘insanin
varlik nedeninin mutlu olmak’ oldugu hususudur. Bu nedenle Farabi, kendi
erdemli sehir titopyasinin merkezine mutluluk kavramini koymustur ve in-
san1 hem bireysel hem de toplumsal anlamda mutluluga ulastiracak husus-
lar1 kendi felsefesinin temel konular1 haline getirmistir. Mutlulugun insanin
nihai hedefi oldugu konusunda her ¢ filozof da goriis birligi icinde olmakla
beraber, mutlulugun boyutlar1 ve mutluluga ulasmada izlenecek yol konu-
sunda farklar agiga cikmaktadir. Ornegin Platon ruhlarin dliimsiizliginii
kabul etmekle beraber mutluluk kavramini sadece bu diinya ile iligskilendir-
mektedir. Aristoteles de hocasi Platon gibi mutlulugu bu diinya hayati ile
smirlandirirken, Farabi asil ‘Gstiin mutlulugun” 6teki diinyada verilecegini
sOylemektedir. Ancak Farabi’ye gore bu diinyada mutlulugu elde etmek igin
de erdemli bir birey olunmal1 ve erdemli bir toplum i¢inde yasanmalidir. Ki-
sacas1 herhangi bir insanin mutlu olabilmesi i¢in erdemli sehrin, erdemli bi-
reylerinden biri olmasi gerekecektir.

Insanin bireysel mutlulugu ahlak ve psikolojiyle ilgiliyken, toplumsal
mutlulugu siyasetle ilgili oldugundan, bir baska deyisle mutlu olmak igin
psikoloji/ahlak (davranis bilimi) gerekliyken, mutlu etmek i¢in siyaset (yone-
tim) bilimi gerekli oldugu icin Farabi ahlak felsefesi ve siyaset felsefesi tizeri-
ne yogunlasmis ve felsefenin bu iki temel alanini birlikte ele almis, 6zellikle
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ideal devlet titopyasinda sistemini bu iki felsefe kolu tizerinden orgiilemistir.

Farabi'ye gore, insanin mutlu olabilmesi i¢in her seyden 6nce kendisinin
dogustan sahip oldugu yetilerini en mitkemmel noktaya tasima ¢abasi i¢inde
olmas: ve erdemli bir birey olmas: gerekmektedir. Ancak bu kosullar: insa-
nin kendi basina saglayabilmesi miimkiin olmadigindan insanin sehir ha-
yat1 iginde sosyal bir hayata ve bu sosyal yap1 i¢cinde sosyallesmeye ihtiyaci
olacaktir. Farabi'ye gore erdemli sehrin 6nemi burada ortaya ¢ikmaktadir. O
halde yapilacak sey erdemli sehrin kosullarmi arastirmak ve boyle bir top-
lumsal-politik yapiy1 olusturmak i¢in teorik varsayimlari belirlemektir. Zaten
Farabi'nin erdemli sehir titopyasini kaleme almakla yaptig1 da tam olarak bu-
dur. O bu eserinde, erdemli sehir insanlarinin vasiflarini ve bu sehrin kurucu
baskaninin ve sonraki yoneticilerinin 6zelliklerini, biirokrasinin yapilanma-
sin1 ve hiyerarsik bir diizen i¢inde ¢alismasi gerektigini anlatmaktadir. Onun
titopyasinda en onemli rol kurucu bagkana, sonra onun yerine gecen diger
baskan ve yoOneticilere diismektedir. Farabi, basta kendi tistatlar1 olan Platon
ve Aristoteles’ten olmak tizere diger felsefecilerden farkl olarak iitopyasinda
metafizik ve dini ogelere de yer vermis hatta bu dgeleri en tepe noktaya yer-
lestirmistir. Farabi, bu yoniiyle diger felsefecilerden ayrildig: gibi, kendisin-
den ¢ok sonra gelen sosyologlardan da farkli bir konumda kalacaktir. Modern
devletle ortaya ¢iktig1iddia edilen modern sosyoloji bilimindeki teorilerle ki-
yaslanacak olursa, Farabi'nin ideal toplum modeli, isleyisi bakimindan en
¢ok Durkheim’in iglevselcilik teorisine yakin durmaktadir. Metafizik boyu-
tunu bir kenara birakirsak Farabi'nin erdemli toplum yapisi, Spencer, Comte
ve Durkheim’in onciiliigtinii yaptig1 organik modelleme (toplumun bir insan
viicudu gibi varsayilmasi, verili bir denge tizerinden diizenin stirdiiriilmesi)
ile ortiismektedir. Ancak Farabi'nin modelinde, Durkheim’inkinden farkl
olarak bireyler yapiy: etkileyebilecek ve hatta tamamen degistirebilecek bir
konuma sahiptir. Bu durumu Farabi, erdemli olmayan sehirlerin bazisimni 6r-
nek vererek aciklamaktadir. Ona gore baslangicta erdemli olan baz: sehirler,
zamanla kurallari ihlal ettiklerinde bozuk sehir konumuna diisebilmektedir.
Kisacasi Farabi'nin erdemli toplum modelinde, toplum birey iizerinde etkili
oldugu gibi birey de toplum tizerinde etkili ve aktif konumdadir. Farabi ile
Durkheim’in her ikisinin de egitime énem vermesi, aralarindaki diger 6nem-
li benzesme noktasidir. Farabi, her ne kadar ‘ideal devlet’in bir iitopya ol-
dugunu ve ona ulasmanin pek miimkiin olmadigin sdylese de egitimle bu
ideale yaklasma yoniinde onemli mesafeler alinabilecegini iddia etmektedir
ve “ideal devlet'inin kurulabilmesini ve stirdiiriilebilmesini egitim on sartina
baglamaktadir.

Farabi'nin bu eserini din sosyolojisi agisindan degerlendirdigimizde ise
karsimiza hayli ilging bir durum ¢ikmaktadir. Farabi kendisinden sonra ge-
len Islam filozoflarini da etkilemis olmasi bakimindan hem felsefe tarihi, hem
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de Islam tarihi agisindan hayli kritik bir konuma sahiptir. Farabi, kendisin-
den sonra gelen Ibni Sina ve Ibni Riisd gibi 6nemli filozoflar1 yakindan etkile-
mis ve bu filozoflar da onun “stidur’ teorisinin takipgileri olmuslardir. Ancak
kendisinin vefatindan hemen sonra gelen Islam filozofu ve teolog Imam-1 Ga-
zali, hem Farabi'yi hem de Ibni Sina’y1 tekfir etmis (kafir olmakla suclamais),
boylelikle islam felsefesinin Antik Yunan felsefesiyle olan baglantisin1 hayli
zayiflatmis, Ibni Riisd’den sonra ise Islam felsefesi uzun siireli bir durgunluk
donemine girmistir.

Farabi'nin iitopyas, siyaset sosyolojisi agisindan da hayli ilgin¢ durum-
lar ihtiva etmektedir. Farabi erdemli sehir titopyasinda siyasetle, metafizik
ve din Ogelerini irtibatlandirmakta, ancak bu irtibatin isleyisi konusunda net
bir bilgi vermemektedir. Su kadar ki; devlet bagkaninin 6zellikle de kurucu
baskanin mutlaka peygamber ya da filozof olmas: gerektigini sdylemekte,
bu durumda da baskanin vahiy veya ilham yoluyla Faal Akil (Cebrail) vasi-
tasiyla Tanri ile dolayl bir baglanti kuracagini 6ngormektedir. Devlet yone-
ticisine sinirsiz yetkiler taniyan bu titopyada bu yoneticinin, sorumlu olacag:
herhangi bir mevki veya makamdan bahsedilmemektedir. Bu da giintimiiz
itibariyle diistintildiigtinde, kuvvetler ayrilig1 prensibine ters diisecegi gibi,
devlet bagskaninin hata yapmayacagini on goren siyaseten riskli bir yaklagimi
ifade etmektedir. llaveten Farabi bu eserinde, devlet baskaninin ézelliklerini
teferruatiyla yazmakla beraber, bu bagkani kimin ve nasil segecegini ‘azil’
gerektiginde ise buna kimin ve nasil verecegini dile getirmemistir.

Sonug olarak, ahlak ve siyaset felsefesi ve sosyolojik agidan degisik yonle-
riyle elestirilebilecek olmasina karsin Farabi’nin bu eseri, yazildig1 donem ve
kosullar dikkate alindiginda, sosyal bilimler alanindaki 6nemli bir ¢calismaya
kargilik gelmektedir. Ozellikle de ilk Islam{ {itopya olmasi bakimindan tarihte
apayr1 bir yere ve konuma sahiptir. Glintimiiz itibariyle bu eser tizerinde ge-
sitli sosyal bilim dallar1 agisindan derinlemesine ¢alismalar yapilmasi sosyal
bilimlere biitiinciil bakis agisinin gelistirilmesi yoniinde katki saglayacaktir.
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